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A primavera do Isla e a ilusao pretensiosa da
universalizacao da modernidade’
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Resumo

A abordagem sobre as revoltas mugulmanas no norte da Africa e no Oriente
Meédio carece de compromisso por parte dos analistas ocidentais. Os referenciais
tedricos utilizados para o estudo desses movimentos sdo os padrdes eurocéntrico-
-modernos de liberdade e democracia. As consequéncias dessas analises miopes
variam entre conclusdes otimistas ingénuas ou pessimistas ideologicas. Cabe es-
tabelecer critérios de reconhecimento e tradu¢io para a identificacido de valores
politico-juridicos, ligados a participatividade e cidadania, préprios da tradigao

Islamica.

Palavras-chaves: Revoltas. Isla. Modernidade. Tradugdo. Reconhecimento. Cida-
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1 Revolta no mundo islamico e esgotamento de um modelo de
estado: um exercicio de traducao

No inicio de 2011, aos olhos do mundo ocidental, algo considerado inima-
ginavel aconteceu. Na Tunisia, um pais Isldmico com grande aproxima¢do com
Ocidente, eclodiu uma revolta que, em questao de 15 dias, destituiu um regime
ditatorial com pouco mais de 35 anos (Revolugdo de Jasmim). O mais surpreen-
dente ¢ que a insatisfagdo popular ndo se restringiu ao pequeno pais mediterraneo,

atingindo outros paises islamicos na Regido Norte-Africana e no Oriente Médio.
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Depois da Tunisia, no dia 25 de janeiro, coube ao Egito enfrentar uma onda
popular organizada contra um regime que foi instituido na década de 50 do século
passado por Gamal Nasser, sendo sucedido por Anwar Sadat e Hozni Mubaraki
(s6 este ficou 30 anos no poder). Apos 18 dias de manifestagdo na Praga Tahrir,
a populagéo egipcia testemunhou o colapso de um regime aparentemente solido,

duradouro.

Depois desses dois fatos histdricos, paises como Iémen, Bahrein, Jordania
e Siria, ainda sofrem com manifesta¢des, insurgéncias e guerra civil como a que

ainda acontece na Libia.

Segundo alguns analistas ocidentais, trata-se dos ventos da modernidade
chegando a terras islamicas. Os povos, até entdo presos a uma concepgio de or-
dem e imutabilidade coletiva, a tradigdes antiquadas, a um padrio teocratico de
vida, agora estariam dispostos a experimentar o sabor da liberdade individual, da
igualdade e da participacdo democratica. Nesse sentido, a internet teria um papel
indispensavel e as nagdes livres estariam de bragos abertos aos buscadores das li-
berdades.

Diante da sintese em epigrafe, surgem algumas perguntas pertinentes:

a) A primavera islamica teve seu inicio na Tunisia ou, antes da
Revolugdo de Jasmim, outras revolugdes estavam acontecendo?

b) Osventos da modernidade realmente sopram em terras “orientais”
ou as revoltas sdo fundadas em valores proprios do Isla?

¢) O Ocidente néo esta repetindo teimosamente o erro de ler o evento
na perspectiva moderno-eurocéntrica? Novamente o triunfalismo

civilizacional se manifesta?

Para que as perguntas sejam respondidas, cabe a quem analisa fazer um
exercicio de traducio e vivéncia ou, nas palavras de Boaventura Souza Santos, uma
hermenéutica diatépica (SANTOS, 1997). Qualquer critério analitico, descritivo,
como expressdo de racionalidade e linguagem representativa e cultural, ¢ finito,
limitado. Deve-se entender, portanto, que ao se ter contato com outra expressao de

identidade, hd na verdade uma proposi¢ao de interagdo com outra tradicio.
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Deve haver um reconhecimento igualitario que aceite as singularidades tra-
dicionais (MACINTYRE, 2001, p. 21-22). A racionalidade e a linguagem de tradu-
¢do fundam-se na constituicio de um sentido semelhante (ndo necessariamente
comum) entre o discurso do “nativo” e o do “observador”, uma mediagdo entre
existéncias fragmentadas, acolhendo, reciprocamente, as identidades sem viola-las
(WHITE, 1994, p. 3-4, 7, 34). Mas nio basta apenas o exercicio da tradugdo, mas
uma a¢io de vivéncia e partilha, na qual as partes devem experimentar e culturali-

zarem-se reciprocamente (hermenéutica diatopica).

Escolhido o critério de tradugdo, cabe identificar valores semelhantes ao
Republicanismo, a Democracia, a cidadania, encontrados em principios como
Ummah, Shura, Tawhid e balegh. A partir desses pontos, encontrar-se-a o direito

de resisténcia.

2 Critérios de traducao e a modernidade como tradicao: cidadania,
estado democratico e sociedade republicana como construc¢oes
historicas do ocidente

Antes de qualquer exposi¢do sobre os fundamentos juridicos do Isla, é ne-
cessaria a determinagdo dos objetos de traducédo extraidos da modernidade (con-
siderados em diversos momentos da historia, exclusivos da tradi¢do ocidental).?
Os pardmetros basicos seriam: a relagdo personalidade/cidadania, o conceito de

democracia e de republicanismo.

Sobre a relagdo cidadania/personalidade, a sua esséncia encontra-se na
afirmagio da supremacia da individualidade sobre o mundo (atomicidade), e seu

processo de construgdo remonta a periodos anteriores a propria modernidade: na

> E preciso relembrar dois momentos marcantes do triunfalismo moderno: a agdo
neocolonialista europeia (implementada basicamente pelos ingleses, franceses, belgas,
italianos, portugueses e espanhois) de levar aos povos ndo civilizados (inclusive ao
Isld) os valores nobres, porém desconhecidos, da liberdade, justificando a ocupagio; a
intervengao norte-americana no Iraque, que, entre outras justificativas duvidosas, buscou
implementar o sagrado modelo democrético ocidental.
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ideia politeia na Grécia, nas concepgdes de cives romanae (intensificado pelo Edito
de Caracala) e de persona desenvolvida no direito canodnico, durante a existéncia
da Communitas Christiana. Porém, em maior ou menor intensidade, a identidade
individual pré-moderna adquiria sentido na sua intera¢do com a totalidade, no

exercicio de papéis dentro da coletividade.

A personalidade e a cidadania modernas tém seu fundamento no eman-
cipacionismo individualizante, na exigéncia da autodetermina¢ao do homem, da
sua soberania individual, seguida pelo senso primitivista, ou seja, a busca de uma
vida simples desprendida de barreiras valorativo-coletivas (tradi¢do pré-moder-
na), regida pela propria vontade e por regras oriundas da razdo (autoconsciéncia
- cientificismo / Nobre selvagem) (ROUSSEAU, 2005). Sobre a autoconsciéncia, o
seu esbogo conceitual encontra-se, mesmo que timidamente, apresentado no de-
senvolvimento da ideia de dignidade da pessoa, na obra de Pico della Mirandola
(MIRANDOLA, 2001).

Porém, o ponto de partida no exercicio do primitivismo e do emancipacio-
nismo foi movimento reformista religioso do século XVI. O protestantismo cons-
tituiu uma nova concepgido de fé subjetivada (homem como seu autossacerdote/
autoconsciéncia, individualizagdo da fé), simples (os pilares da salvagdo sdao o amor
e o trabalho), dessacralizada e desritualizada (fim da mediagéo institucional-tradi-
cional e da hierarquizagdo) (LUTERO, 1998, p. 31).* O entendimento das escrituras
e da ordem vigente passa pela compreenséo individual, pela autoconsciéncia (self-
-awareness). O primitivismo e o emancipacionismo (buffered self) implementados
pela Reforma estdo caraterizados na intima relagdo entre identidade individual,
autonomia e racionalidade (TAYLOR, 2007, p. 20-30, 74-75).

* (LUTERO, 1998, p. 31): “a fé que contém resumidamente o cumprimento de todos os
mandamentos justificard plenamente todos os que tém, de modo que de nada mais neces-
sitam para ser justos e integros”; “a lei é espiritual”; (p. 87): “Cumprir a Lei, contudo, signi-
fica realizar a sua obra com obra com disposi¢do e amor, e viver bem, livre e divinamente
sem coagao da Lei, como se nao houvesse Lei ou castigo [...]. A fé justifica e cumpre a Lei”;
(CALVINO, 1985, p. 109): “Pelo termo Lei entendo na apenas os dez mandamentos, que
prescrevem a norma de viver piedosamente e justamente [...]. Pois nem foi Moisés consti-

tuido legislador™



Univ. Rel. Int,, Brasilia, v. 9, n. 2, p. 189-205, jul./dez. 2011

. . o . . . . 193
A primavera do Isld e a ilusGo pretensiosa da universaliza¢do da modernidade |

Surgiu, entdo, a “ética da racionalidade’, de natureza procedimental-episté-
mica, que nega o old sacred e esta voltada a protecdo do “eu” - buffered self -, pro-
pria da natureza humana (TAYLOR, 2007, p. 123-126; DUMONT, 1985, p. 117).
Uma moralidade auténtica e individual, fundada na realidade (historicidade), no
contratualismo (constituicdo de vinculos de mutualidade) e no inconformismo
(supremacia da vontade humana sobre o mundo / antrépico) (TAYLOR, 2007, p.
159, 299-300, 342; PEREIRA, 1990, p. 294).

A autoconsciéncia sem igualdade, porém, parafraseando Joao Evangelista, é
que nem corpo sem espirito, é morta. A modernidade respondeu as contingéncias
apresentadas pela autoconsciéncia, por meio de uma perspectiva auténtica de igual-
dade, a isonomia. Trata-se de um padrao de paridade formal e impessoal (nivela-
dora), que buscava evitar arbitrariedades advindas de pessoas, grupos, classes (e
até do proprio Estado) e viabilizar os fins do pluralismo: efetivacdo das liberdades;
premiac¢ao dos méritos individuais; aquisicdo e manutengdo da propriedade como

expressao realizadora e concretizadora da autodeterminacio e da autorrealizagao.

A cidadania moderna, porém, necessitou criar lagos de agregagdo, por meio
da identidade nacional e da relaciao entre Povo e Estado (FUKUYAMA, 2000, p.
21-22). Os conceitos de Povo e de Cidadania Nacional suprimiram as organiza¢des
coletivas tradicionais (desenraizamento), em especial a ideia de comunidade e de
familia. A coletividade societaria, movida pelo exercicio livre de interesses, tem na
nacionalidade um mecanismo constitutivo de identidade coletiva (a busca de um
sentido de agregacdo — fraternidade abstrata) (HOBSBAWM, 2003, p. 194)," num

* Houve o importante papel da homogeneizagao da lingua nacional, como instrumento de
agregacao. O Estado-Nagao foi um catalisador de integracdo social, se opondo a civitas
(HABERMAS, 2004, p. 134).
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territdrio preconstituido (HOBSBAWM, 2004, p. 125),° amalgamado por uma es-
trutura institucional politico-juridica (Estado) e pelo Direito (as cartas de direitos

sao direcionadas prioritariamente aos cidaddos nacionais).

Pela convergéncia entre a liberdade e a igualdade, como resposta as lutas
contra as arbitrariedades religiosas e politicas (séculos XVI e XVII), surge por
derivagdo o principio republicano, tendo como alicerce a ideia de tolerdncia. O
republicanismo tornou-se, na Modernidade, o preceito maximo da sociedade
civil, tendo como primado o respeito a identidade individual (pluralismo) e ao
resguardo ao pensamento minoritario (a voz das massas ndo pode suplantar as
minorias), incidindo persistentemente em questdes de natureza religiosa (nao se
deve esquecer que as manifestagdes religiosas cristas tém natureza institucional -
Igreja como instituigdo burocratica-paraestatal, a exemplo do ramo catélico, ou
infraestatal, como ¢é o caso de algumas Igrejas protestantes). Locke, em sua Carta
sobre a tolerdncia, tratou a fé como um bem restrito, particular incompativel com a
natureza civil, cujo magistrado, como agente do Estado, ndo deve intervir, a néo ser
para conserva-la e promové-la (LOCKE, 2000, p. 92).° Posteriormente, a questao

do direito de minorias estendeu-se a outros grupos e géneros, como ¢ sabido.

Também como resposta a uma estrutura de Estado autocratica, pré-consti-

tuida por uma autorictas revelada e (ou) hereditaria (Absolutismo Monarquico),

> “Se as politicas domésticas e internacional estavam intimamente ligadas entre si

nesse periodo, o lago que as unia mais obviamente era o que chamamos de ‘naciona-
lismo - mas que os meados do século XIX ainda era chamado como ° principio de
nacionalidade’(HOBSBAWM, 2004, p. 125). “Mesmo fora da Europa, a construgio de
nagodes era drasticamente visivel. O que era a Guerra Civil Americana sendo a tentativa
de manter a unidade da nagdo americana frente a destruicdo? O que era a Restauracdo
Meiji sendo o aparecimento de uma nova e orgulhosa ‘nagao’ no Japao? Parecia quase
impossivel negar que o ‘nation-making, como Walter Bagehot (1826-77) chamou de pro-
cesso, estava ocorrendo no mundo inteiro e ha uma caracteristica dominante da época”
(HOBSBAWM, 2004, p. 127).

¢ “[...] éuma sociedade de homens constituida unicamente com o fim de conservar e pro-
mover os seus bens civis [vida, integridade do corpo, prote¢ao contra dor, propriedade
dos bens externos - terras, dinheiro, méveis]” (LOCKE, 2000, p. 92) e ainda: “[...] o cui-
dado das almas nao pode pertencer ao magistrado civil; porque, ainda que se admitisse
que a autoridade das leis e a for¢a das penas fossem eficazes para obter a conversio dos
espiritos, de nada serviriam para a salvagdo das almas” (LOCKE, 2000, p. 93).
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a modernidade apresentou uma nogdo de poder institucional-constitucional-par-
ticipativo-representativo, tendo como alicerces o estado de natureza e o contrato
social (poder emana da vontade do homem). Dentro dessa concepgio, o Estado
deriva e representa a sociedade civil (Sociedade Institucionalizada), sendo regida
pela vontade popular (por meio de seus representantes) e por critérios de raciona-

lidade normativa, tendo como baluarte a Constituigao.

3 Principios da Ummabh, Shura e Tawhid e a perpectiva civilizacional
de democracia e de republicanismo

Valores considerados liberais, ou préprios da modernidade de uma forma
geral, ndo sdo exclusivos da tradigdo europeia, mas existem em outras tradigdes,

dentro de uma perspectiva historico-cultural.

Na tradi¢do islamica existe o conceito de Ummah, ou Comunidade, que
deriva do termo Umm, ou seja, mae. E o espago de acolhimento dos mugulmanos
(baleghs) e dos nao mugulmanos que decidiram viver dentro dos preceitos gerais
normativos islamicos, sem, todavia, renunciar sua cultura ou fé (dhimmis, ou po-

vos do contrato).

A Ummah, a Comunidade de Deus, tem natureza universal, transcendendo
barreiras nacionais. Para o mugulmano, a nacionalidade é uma ficgao forjada pela
tradicdo do colonizador europeu. Todos estdo unidos em Deus. Se Deus ¢é uno,
una deve ser a comunidade, em comunhio com Allah (Tawhid). Logo, na concep-
¢do mugulmana, os designios de Deus manifestam-se nesse espago de convivéncia
entre os mugulmanos e ndo mugulmanos, ou seja, é nele que a justica de Deus
(Adallah) se faz presente. Inerentemente a Ummah, existe a ideia de responsabili-
dade republicana istikhlaf (responsabilidade pessoal e comum),” do dever de um
cidaddo sobre a manutengio da vida digna do seu concidaddo. Caso um mugulma-
no ndo esteja bem, esteja passando necessidade, sofrendo ou tendo sua seguranga

ameagada, a Comunidade também nao se encontra saudavel.

7 Deus da a cada homem a custddia sobre seus atos (FARUQUI, 1992, p. 103-106).
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No Corao e nas hadiths (ditos e feitos do Profeta) afirma-se que: “Quem néo
se preocupar com os assuntos dos mugulmanos, ndo é mugulmano [...]. Todos sdo

pastores e cada um é responsavel pelo seu rebanho””®

Cabe, portanto, a0 mugulmano agir em nome de seu “irmao” e da comu-
nidade, a exemplo de um tributo destinado aos irmaos carentes (Zacat / 2,5 %
dos ganhos anuais sdo destinados a um fundo de beneficéncia) ou até mesmo se

voluntariando para Jihad.

A Jihad (Esforgo ou Guerra), desconsiderando todos os estereotipos, é uma
virtude civica (republicana) e esotérica. A jihad kubra (esforco maior - virtude
esotérica) é a luta subjetiva, interior, em que individuo busca a autodisciplina, o
autocontrole, vencendo suas paixdes e submetendo suas vontades na busca do pro-
gresso interior.” A jihad sughra (esfor¢o menor - virtude civica) ¢ a guerra de de-
fesa, ou seja, em nome da fé e da existéncia e seguranca da Ummah (em qualquer
lugar do mundo), o balegh (cidadao mugulmano) tem o dever de lutar, de ir pra
guerra contra as ameagas estrangeiras e as arbitrariedades internas: “E combatei,
pela causa de Deus, os que nos combatem. Mas ndo sejais os primeiros a agredir.

Deus ndo ama os agressores”.*’

Os integrantes da Ummah, pela tradigdo mugulmana e os preceitos do seu
sistema juridico, devem escolher livre e consensualmente (ihtiyar e ijmd) os ad-
ministradores publicos e juizes e as deliberagdes politicas devem passar pelo cri-
vo da coletividade (Shura — Consulta), o que demonstra a existéncia da nogdo de
participagdo democrética no Isld. Porém, com o declinio do califado e o advento
de reinados déspotas, inclusive o sultanato otomano, os preceitos democraticos

cairam em desuso.

Nos califados Omiada (651 DC - 750 DC) e Abassida (750 DC- 1258 DC),

o representante do profeta (khalifa) era eleito por um colegiado de representantes

8 Coréo 5:2; Exortagdo contra a miséria no Corao - 24:55; 51:19
 Coréo 4:84; 29:06
1 Cordo 11:190-193
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populares e de sabios (autoridades religiosas e juridicas). As atitudes do califa de-
veriam primar pela probidade administrativa e pelo bem estar da Ummah, ouvin-
do-a sempre, caso contrario, a comunidade teria direito de se voltar contra sobera-
no. Porém, durante o processo de decadéncia da dinastia Abassida, em funcdo da
fragmentagdo do mundo islamico (com o surgimento do califado Fatimida - 969
DC-1171 DC - e, posteriormente, com as invasdes mongdis) a estrutura politica
foi organizada em favor dos senhores da guerra, dos grandes generais (sultoes),

tendo como expressdo maxima o Império Otomano (1299 DC-1922 DC).

Com o colapso do Império Otomano, apos a 1* Guerra Mundial, os pai-
ses ocidentais (em especial Franca, Inglaterra, Italia e Espanha) também nao se
esforcaram para restaurar os valores tradicionais de Shura e Ummah (FISK, 2007,
p. 1.242), instituindo modelos politicos e juridicos estranhos as popula¢des locais.
O préprio sentido de nacionalidade, fruto da tradi¢ao e histdria ocidentais, ¢ algo
alheio a cultura islamica e viola o principio da Tawhid (cidadania universal), dis-
tanciando o poder institucional da comunidade (o Estado ndo representa a identi-

dade de seus cidadios).

Exemplo da tentativa de conciliar o inconciliavel, ou seja, de unir as con-
cepgoes de identidades distintas, foi o pan-arabismo, movimento desenvolvido
no final da década de 40 do século XX (liderado por Abdel Gamal Nasser), com
aparentes caracteristicas nacionalistas, ou seja, a integracdo da “nagdo arabe” em
um s6 pais (tentativa ocorrida sem sucesso e com a integragio da Siria, Jordania e
Egito e Libia — Republica Arabe Unida). O pan-arabismo, portanto, deu roupagem

ocidental ao principio da Unidade do Povo de Deus.

Deve-se lembrar de que a Liga Arabe (principal fruto promissor do pan-
-arabismo), factualmente, ¢ uma liga mugulmana, pois, mesmo tendo o intuito de
agregar os paises de lingua arabe (lingua do Isla), acolhe outros paises mugulma-

nos, sejam eles de etnia bérbere, indo-paquistanesa e africana."

' A Liga Arabe oficialmente possui apenas paises de lingua arabe, tendo como integran-
tes: Egito; Iraque; Jordania; Libano; Arabia Saudita; Siria; Iémen; Libia; Sudao; Marrocos;
Tunisia; Kuwait; Argélia, Emirados Arabes; Bahrein; Catar; Omd; Mauritania; Somalia;
Autoridade Palestina; Dijibuti e Comores.



Univ. Rel. Int,, Brasilia, v. 9, n. 2, p. 189-205, jul./dez. 2011

198 Danilo Porfirio de Castro Vieira

4 Personalidade e cidadania no Isla

No Isla a cidadania-personalidade (titularidade de direito) ndo é estrutura-
da dentro de uma perspectiva abstrata de atomicidade humana, prépria do Direito
Ocidental. A relagao cidadania-personalidade é organizada em funcéo da indivi-
dualidade e da coletividade de origem do individuo. Os mugulmanos sdo denomi-
nados juridicamente de baleghs e os ndo mugulmanos que vivem na Ummah sao

chamados de dhimmis.

No Isl3, independentemente de género, cren¢a ou nacionalidade todos sdo
iguais (Al mosawaa) e unidos pela Criagdo Divina e pela Humanidade (unicidade
fraterna pela humanidade). Nas palavras de Muhammad: “[...] no Isla. as pessoas
sdo iguais, todos sdo de Adao e Eva, o arabe ndo ¢ mais virtuoso do que o néo
arabe, o0 ndo arabe ¢ mais virtuoso do que o arabe, somente pelo temor a Deus”
(ABDALAT, 1998, p. 66) Os baleghs, drabes ou ndo, os estrangeiros e os Ahlul
Dhemmah (dhimmis, povos do contrato ou povos protegidos - as comunidades nao
convertidas ao Isla, mas que vivem na Ummah, aceitando seus preceitos gerais),"
portanto, sao individualmente protegidos pelo Estado Islamico. O respeito do ndo
mugulmano as regras da Comunidade é a condigdo inconteste ao respeito a seu

modo de vida, protecdo aos seus direito individuais, inclusive a liberdade religiosa.

O compromisso acima descrito estd embasado no principio da tolerancia
ou Yusr,” no tratamento moderado, suave e dado ao “outro’, ao nao mugulmano,
respeitando as divergéncias e valorizando o didlogo (hiwar). Entende-se também
que, pelo yusr, ocorre a troca (saah) de experiéncias e conhecimentos para o pro-
gresso da Comunidade (FARUQUI, 1992, p. 45).

5 O Estado islamico e o direito de resisténcia

No Isla ndo existe o entendimento que Estado é a representagio institucio-

nal-constitucional da Sociedade. O regime politico islamico (Khilafa) estabelece

12 Dhimmah significa compromisso, protegao.
3 Corao 4:135; 5:8.
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que o Estado (Dawla Islamiyya) nada mais é que um instrumento da Ummah, pro-
tegendo os cidadaos (inclusive mantendo a seguridade social), mantendo a ordem
social (ijtmda), administrando as obras publicas, fomentando o sistema jurisdicio-

nal equitativo e guardando os valores do Isla.

Caso o Estado nio exerca adequadamente suas fungdes ou se desvie de sua
finalidade, inclusive agindo ditatorialmente, os cidaddos podem se rebelar objeti-
vando sua dissolugdo e consecutiva substituicio por um mecanismo saudavel, por
viola¢do da Adallah. Como expresso em um hadith do Profeta: “Minha comunidade

.14 «

nao concordard no erro”;' “Quando as pessoas veem um opressor e ndo o chamam

a prestar contas, Allah ndo demorara em puni-las” (Riadhuassélihin, sem ano)

6 A “miopia” ocidental

Trata-se de um duplo engano, portanto, entender que as revoltas que ainda
ocorrem nos Estados Islimicos representam a modernizagdo das respectivas so-
ciedades ou um retrocesso a um fundamentalismo radical. De um lado, vertentes
académicas veem o grande momento da ascensdo do modelo universal (diga-se
moderno e ocidental) de democracia em terras do Isla, como é demonstrado nos
artigos do doutor Demétrio Magnolli, que se refere as revoltas no Egito como a
“queda do Muro de Berlim mugulmana” Inversamente, hd o discurso geopolitico
de nag¢des como Israel ou de setores reflexivos conservadores que acreditam que
as revoltas reproduzirdo uma nova era de radicalizagdo ao modelo da Revolugdo
Islamica no Ir, ocorrida em 1979. E importante lembrar que os norte-americanos
externaram a preocupagao do Egito néo estar preparado para a democracia. Em
ambos os casos, ha um engano, pois o que se nota é o colapso de um modelo im-
portado, pré-ocidental desenvolvido e constituido por poténcias europeias apos

a fragmentagdo do Império Otomano e a reivindicagdo de participagao popular e

4 Abu Bakr, primeiro califa, afirmava: “Obedecei-me enquanto obedecer a Deus e ao Seu
mensageiro, se desobedecer, desobedecei-me [...]. Sou o seguidor ndo inovador. Se agir
direito, obedecei-me, e se me desviar, desobedecei-me”; Omar Ibn Alkhatab, segundo ca-
lifa, disse: “Combatei-me, se me desviar [...]. Nao hd utilidade numa decisao tomada sem
consulta” (RIADHUSSALIHIN, [199-?]).
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liberdades adequadas a tradi¢io Islamica. Por sinal, os valores proprios da tradi¢ao
mugulmana (Ummah, Tawhid e Shura) em nenhum momento foram abordados
com compromisso. A perspectiva analitica, num contexto otimista ou pessimista,

foi e ainda é ocidental (universalismo triunfalista).

Em verdade, o que ocorre no norte da Africa (Egito, Tunisia e Libia) e no
Oriente Médio (Iémen e Siria) é o resultado de um modelo de Estado Nacional,
reproducido do modelo neocolonial europeu com caracteristicas seculares (a Um-
mah é substituida pelo pan-arabismo) e autoritarias (justificado como instrumen-
to de seguranga necessario contra movimentos ideologicamente “subversivos” e
fundamentalistas), que tém sua formagdo com o colapso do Império Otomano e

consolidagdo com a Guerra Fria.

Os modelos seculares de Estado, com suas peculiaridades préprias (Libia
e a federagdo tribal; Tunisia, Iémen e Egito como republicas autocraticas apoiadas
pelas suas Forcas Armadas; Siria e sua ditadura familiar, Assad, sustentada por
uma sociedade “oculta” denominada de “alauitas”),'”” com exce¢do da Monarquia
no Bahrein (apoiada por uma minoria aristocratica sunita, cuja sociedade é ma-
joritariamente xiita), foram constituidos, em grande parte, com a derrocada do
Império Otomano e com a desmontagem das estruturas neocoloniais europeias,
respondendo as necessidades estratégicas dos paises hegemonicos da época (EE.
UU. e URSS). As agdes geopoliticas tornaram-se intensificadas com a criagdo do

Estado de Israel, que ainda é um grande aliado norte-americano na regio.

Trata-se de um modelo de Estado que se assenta em valores formalmente
ocidentais: modelo com conceitos de povo/nagdo, limites territoriais definidos e
supremacia da vontade do Estado legitimo dentro da sua sociedade (o Estado ¢é
a sociedade institucionalizada), organizada por um modelo ocidental de Direito
(inspirado no modelo romano-germanico a exemplo da Siria, Turquia, Tunisia e

Marrocos).

> Confraria Oculta que se diz legataria dos ensinamentos esotéricos de Muhammad bem
como Nusaryr (xiita iraquiano que viveu no séc. IX). E uma manifestagio sincrética de
concepgdes islamicas, cristas, judaicas e zoroastristas, que acredita numa espécie de trin-
dade (Ali, Mohammad e Salman al Farisi).
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Em nome da estabilidade coletiva (muito valorizada nas culturas orientais),
atrelada a ideia de seguranca (combate as ameagas exdgenas, ou seja, Israel, Esta-
dos Unidos, Inglaterra, Franga, Unido Soviética e endogenas, como os entreguistas
imperialistas, os subversivos comunistas-ateistas e, posteriormente, os fundamen-
talistas mugulmanos), esses paises constituiram uma estrutura de poder autoritaria
autocratica-personalista (Gamal Abdel Nasser, Anwar al Sadat, Hozni Mubarak
no Egito; Muammar Kadaf na Libia; Sadam Hussein no Iraque; Hafez al Assad e
Bashar al Assada na Siria; Zine al Abidine ben Ali na Tunisia; Ali Abdullah Saleh

no Iémen) e nacionalista (diga-se pan-arabista).

Com o fim da Guerra Fria, muitos desses Estados cairam em contradi¢do
politica, ou seja, outrora paises considerados inimigos tornaram-se aliados, como
¢ caso do Egito com Israel e Estados Unidos (custando a vida do ditador Anwar al
Sadat), da Jordénia com os mesmos paises e a Libia (responséavel por um atentado
contra um avido da Panam, em territorio inglés) com o Reino Unido, perdendo

legitimidade de significativos setores da Comunidade Mugulmana.

A nogao de Ummah e Tawhid nunca deixou de existir, e para a Comuni-
dade Mugulmana, as agdes pro-ocidentais foram consideradas integristas, traindo
os valores do Isla. Exemplo dessa incompatibilidade entre a acdo de Estado e da
dinimica social estd na constitui¢ao de dois regimes juridicos em uma mesma cir-
cunscrigao territorial: um direito codificado, ocidentalizado, utilizado pelo Estado,
e outro direito tradicional, com fundamentos religiosos, usado (em algumas loca-

lidades, de forma inadequada) pela comunidade (Sharia).

Esse abismo intensificou-se com a pobreza e a corrupgio endémicas, que
ficaram a mostra com a crise econdmica mundial de 2009-2010. Estados que ja
agiam truculentamente, diante das manifestacdes de insatisfacao popular, comega-
ram a voltar suas for¢as contra as populagdes que deveriam proteger. Na concep-
¢do islamica, como ja foi tratado, o Estado é um instrumento da justica de Deus
(Adallah) a servico da Ummah. Caso o Estado se desvie de sua funcéo, a populacdo
possui a legitimidade de derruba-lo, extirpa-lo, constituindo uma nova estrutura
politica institucional. Isso é o direito de resisténcia existente no Figh (sistema ju-

ridico islamico).
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Lembrando que, no Isla, ndo existe distingdo entre mugulmanos em fungéo
da nacionalidade, a comunidade e seus agregados (baleghs e dhimmis) estao uni-
dos, universalmente (Tawhid), em um tnico povo de Deus. Logo, a insatisfacdo
transcendeu fronteiras, atingindo um elo de solidariedade e identificagéo, tornan-

do-se um rastilho de pdlvora, um verdadeiro efeito domino.

As forgas de autenticidade cultural tradicionalista, como a Irmandade Mu-
¢ulmana, sdo as responsaveis pela fomentacido desses movimentos de resisténcia,
sem que haja qualquer inspiragdo moderna, pelo contrario, reafirmam a sua iden-
tidade civilizacional. A Irmandade Mugulmana tem sua origem no Egito, sendo
criada em 1929 pelo professor Hassan al Banna, tendo como objetivo a restauracgdo
dos valores do Isla (inclusive os juridicos), ndo somente entre os egipcios, mas
entre todos os mugulmanos (estido presentes na Siria, Kuwait, Iraque, Jordénia,
Arabia Saudita), visando o reencontro com a identidade muculmana, como condi-
¢do de reconquista de uma grandeza perdida. O intuito primeiro dessa confraria,
portanto, ¢ a formacdo de uma elite estratégica capaz de definir os destinos sobre o
mundo islamico, por meio de uma agéo discreta, ndo necessariamente oculta, mas

decisiva, de incitagdes e revoltas.

Em outras regides do Oriente Médio, existem movimentos insurgentes co-
nhecidos anteriormente como “primavera” do Isla, inclusive pelas agdes violentas
cometidas, mas que entre as populagdes locais possuem grande simpatia, sdo eles
Hamas na Palestina, Hezbollah no Libano. Ambos tém como objeto de luta a pre-
sencga de Israel e sua influéncia politico-militar na regido. O Hezbollah possui um
trabalho assistencial com os refugiados palestinos no Libano e é uma for¢a politica

importante na composi¢ao do governo.

Outra questio que se deve analisar com cuidado diz respeito ao Ira. De fato,
os movimentos revoltosos que ainda eclodem na Ummah tém seu fato gerador
no Ird, e ndo na Tunisia. E importante ressaltar que o Estado Iraniano inspira-se
na tradi¢do xiita de um governo de imas, instrumento politico de media¢do en-
tre Deus e a Comunidade. Esse modelo, implementado desde 1979, resultado da
Revolucio Islamica, como resposta ao governo prd-ocidental e autoritdrio do Xa

Rezha Pavlev, também entrou em declarada contradi¢ao quando utilizou a Guar-
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da Revolucionaria contra a sua populagio, que manifestava seu descontentamento
com a fraude eleitoral para o pleito presidencial em 2009, reconduzindo o dirigen-
te Mahmoud Ahmadinejad. Trata-se de uma insurgéncia que ndo teve fim ainda.
Os valores encampados pelos estudantes iranianos, pelo candidato derrotado Mir
Houssein Moussavi e seus aliados (entre eles, o ex-presidente e ex-integrante do
Supremo Conselho dos Guardides, Ali Akbar Hashemi Rafsanjani) nédo tém nada

de moderno, mas sio a busca pela restauragdo dos valores revolucionarios perdi-
dos.

7 Consideragoes finais

Diante da breve analise feita, o Ocidente deve adotar uma postura sensivel,
compreendendo os fundamentos ideoldgicos e valorativos que motivam as revol-
tas no mundo Islamico. Deve reconhecer a autonomia civilizacional desse grande
povo, reconhecendo com humildade, pela tradugio e vivéncia, a realidade da Um-
mah. O posicionamento timido de apoio por parte do Ocidente, nas insurgéncias
ocorridas na Siria, Iémen, Egito e Libia'¢, fundado no receio de ascensdo de grupos
fundamentalistas, ou a declaracdo que a modernidade chegou ao Isla, representa
uma postura pretensiosa, triunfalista e radicalmente antimoderna (na perspecti-
va procedimental e emancipacionista) de menosprezo as tradigdes ndo ocidentais
de, autonomamente, atingirem ou possuirem valores considerados exclusivamente
ocidentais, como participa¢do democritica, personalidade e sentido civico. Logo,
entender que o que se passa nas terras da lua crescente sdo importagdes valorativas
oriundas da modernidade é simplesmente repetir o erro ingénuo e triunfalista da
natureza universal e pedagégica da cultura europeia, que custou a todos um agra-

vamento e distanciamento das rela¢des intercivilizacionais.

' A Libia foi o nico pais que teve apoio militar ocidental, especificamente da OTAN, mas
pautado em critérios racionais estratégicos. A queda do regime ditatorial presidido por
Muamar Kadafi viabiliza, em principio, a inser¢ao da Libia (rica em petroleo) na zona de
influéncia europeia, como demonstrado nas disputas entre os governos Francés e Italiano
sobre o “butim” de guerra.
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The Islam spring and the pretentiousness illusion from universali-
zation of the modernity

Abstract

The approach to the Muslim riots in North Africa and the Middle East lacks
commitment by Western analysts. The theoretical frameworks used to study the-
se movements are the standard eurocentric-modern freedom and democracy. The
consequences of such short-sighted analysis range from pessimistic or optimistic
conclusions naive ideological. Fit criteria for the recognition and translation to
identify political and legal values, and linked to participatory citizenship, characte-

ristic of the Islamic tradition.

Keywords: Riots. Islam. Modernity. Translation. Recognition. Citizenship. Demo-

cracy. Resistance.
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